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QUEHACER INTELECTUAL

La tarea del intelectual
cristiano en la cultura moderna

La consideracién conjunta de las verdades
dependientes de la Creacién y la Redencién
iluminan los principales problemas actuales

El quehacer intelecrual —docencia, literatura, filosofia, arte...— gravita, de modo silencioso pero decisivo, sobre la vida de
los pueblos y de la comunidad mundial. De aht los continuos llamamientos del Santo Padre a los catdlicos intelectuales,
de cara a la nueva evangelizacion en las puertas del Tercer Milenio.
El Prof. Jestis Ballesteros, Catedritico de Filosofia del Derecho, pasa revista tanto a las cualidades que debe revestir ese
intelectual, como a las luces que la fe proporciona para resolver los retos planteados a la cultura de nuestros dias.
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| concepto de intelectual se ha ampliado en los dlti-
mos tiempos. Ya no es solo el hombre de letras, el
fildsofo, sino que puede serlo el cientifico, el perio-
dista, todo aquel que puede influir con su palabra
en la opinién publica (sobre el tema T. Maldonado,
Che cos’é un intellettuale, Feltrinelli, Milan 1995).
Lo que parece claro es que su misién debe seguir
siendo la que dio origen a tal palabra: la de mani-
festarse publicamente para defender la justicia, co-
mo ocurrié en Francia a propdsito del «affaire Drey-
fus», contra el antisemitismo.

Este testimonio en favor de la justicia debe ir
unido a la exigencia de interpretacion del propio
tiempo. Es la tarea que autores como Weber (La
tarea del intelectual) y Ortega (El espectador) asig-
naban al intelectual a comienzos de siglo. De sus
analisis sigue siendo valida, en lineas generales, la
exigencia del caracter suprapartidista del intelec-
tual, aunque resulte mas discutible su separacion
entre teoria y practica, ya que el intelectual debe
ser, como decimos, alguien comprometido integra-
mente con la defensa de la verdad y de la justicia.

Como artesano de la palabra oral y escrita, el
intelectual debe dar cuenta de la realidad cuyo
sentido va desvelando con su pensamiento. Su fe-
cundidad radica en su capacidad de comunicacion
de las verdades gue va conociendo. Su degrada-
cién aparece cuando se limita a jugar con la pala-
bras, olvidando su tarea de descubrir el sentido de
las cosas que las palabras ofrecen, o bien cuando

usa ese poder solo al servicio de sus intereses,
dando lugar a lo que Benda en los afios veinte lla-
mé «la traicion de los intelectuales».

EL INTELECTUAL CRISTIANO

Esta exigencia de compromiso vital global apa-
rece alin con mas claridad cuando lo que analiza-
mos es la misién del intelectual cristiano. Pero,
;qué tipo de compromiso exige a éste la realidad?
Si el compromiso de todo cristiano debe ser testi-
moniar su fe —=su adhesién personal constante a
Cristo—, lo propio del intelectual cristiano debe ser
comunicar a través de la palabra la realidad que
conoce, juzgada mediante la fe.

Al menos desde Kierkegaard, quien dice inspi-
rarse en Sécrates, sabemos que existen dos tipos
de comunicacion: la llamada directa, propia de los
profesores, que se lleva a cabo a traves de la pala-
bra y estriba en el decir o escribir; y la indirecta,
propia de los confesores, que se manifiesta a tra-
vés de la totalidad de la vida -de modo muy espe-
cial con las acciones- y puede llegar hasta el mar-
tirio. Sobre esta base, Wittgenstein desarrollé la
distincién entre el decir, puramente verbal, y el
mostrar, de caracter integral, que responde a la to-
talidad de la persona.

Pues bien, a primera vista lo mas propio de la
tarea del intelectual cristiano radicaria en el primer
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to de juicio moral, de un acto de razén con referen-
cia a la verdad.

Por otro lado, el aumento de las riquezas es un
proceso que, con relativa independencia de la con-
ducta moral, esta intrinsecamente garantizado. Las
riguezas, en cuanto poder o capacidad de domi-
nio, se fundamentan en la objetivacion del conoci-
miento humano: la ciencia y la técnica. Por su mis-
ma objetividad no son susceptibles ni de olvido, ni
de disminucién. Dicho de otra manera, el progreso
material es de alguna manera inevitable. Pero, por
esto mismo, constituye algo indefinido, sin referen-
cia a una culminacién y, en Ultimo término, sin sen-
tido.

JUSTICIA Y BIEN COMUN

El verdadero criterio para medir el progreso del
orden social no es el crecimiento de la capacidad
manipulativa, sino la intersubjetividad propia del
concepto de justicia. Justicia, que en su aspecto
objetivo, admite aumento y disminucién, pero no
con referencia al estado antecedente, sino con re-
ferencia a un verdad sobre el hombre, que siempre
es mejorable.

Si el proceso de acumulacion de riquezas esta
de algin modo garantizado —como viene a recono-
cer el viejo principio liberal de «laissez faire, laissez
passer>—, la esencia de la teoria econdmica es lo-
grar gue ese proceso de creacion de riquezas se
desarrolle dentro de un orden social, en el que sea
creciente la expresion objetiva de la justicia. Es de-
cir, lograr la armonizacion del crecimiento de la jus-
ticia con el de las riguezas.

Dentro de sus patentes deficiencias, el llamado
«modelo del Estado de bienestar» no es mas que
un intento de llevar a cabo este objetivo. Sdlo que
lo hace con arreglo a dos principios dificilmente
compatibles. Por un lado, siguiendo los principios
«naturalistas» de los «liberales», busca desatar la
abundancia; y por otro trata, en un segundo mo-
mento desconectado del primero, distribuirla se-
gun los principios socialistas. Las crecientes difi-
cultades teoricas y practicas de este modelo
ponen de manifiesto la seria dicotomia que subsis-
te en su interior, y que tiene su raiz en una grave
deficiencia antropolégica: una visién «pequefiita»
del hombre.

Del mismo modo que para hacer fisica se requie-
re un orden real necesario, que permite juzgar expe-
rimentalmente la adecuacion de las hipotesis expli-
cativas, asi también la teoria social necesita una
verdad sobre el hombre, que permita hacer juicios
morales sobre los drdenes sociales contingentes.

Cada vez es mayor la aceptacion de que, para
hacer posible una convivencia en libertad, no sola-
mente no hay que negar una verdad lo mas plena
posible sobre el hombre, sino que ésa es la linica
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Hay quienes reducen la
virtud de la justicia a un
problema «técnico», de
reparto de resultados.
De ahi que enfrenten
Justicia y caridad, como
si fuesen incompatibles.

garantia solida de la libertad. La historia reciente
ha dejado patente que todo intento de libertad
irresponsable, separada de una verdad objetiva, fa-
cilmente degenera en totalitarismos. Sin una «ver-
dad objetiva minima» sobre el hombre, sin un «bien
comun», el orden social degenera en economicis-
mo materialista —-marxista o capitalista— , la forma
mas terrible de totalitarismo.

Mientras los «fundamentalistas» tienden a un fi-
deismo religioso, que degenera en eclesiocracia o
teocracia —ya sea la de Calvino en Ginebra, o la de
Jomeini en Irdn-, los «liberales» tienden a un «na-
turalismo» o «subracionalismo». Ambos, de un mo-
do u otro, conllevan un totalitarismo.

La luz de la fe no pretende reemplazar esa «ver-
dad minima» sobre el hombre, ese «bien comlin»
que es el fundamento de toda convivencia en liber-
tad, sino gue es la garantia divina de que el hombre,
a pesar de las consecuencias del pecade, no pierda
su dignidad de criatura de Dios. La unica criatura
que Dios ha creado y querido por si misma.

No se trata por tanto de «poner a Dios en la
economia». Ese intento, por un lado, seria vano, ya
gue Dios siempre actla en sus criaturas. Y por
otro, seria sefial de una actitud «fundamentalista»,
ya que Dios no revela «verdades economicass», ni
pretende suplantar el albedrio humano en el disefio
de su propia vida social, sino que precisamente lo
cred «para que actuara», para que de ese modo
manifestase la «gloria de su Padre Dijos, que estd
en los Cielos». En el plano de la accién humana, y
mas en concreto en el de la actividad econdmica,
la fe confirma la apertura de la racionalidad huma-
na hacia la plenitud de la verdad. B
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tipo de comunicacion, ya que el segundo seria de
todo ser humano. Pero la comunicacion intelectual,
o de saber ético y religioso, corre el riesgo de ser
devaluada en mera ideologia, en la medida en que
no vaya acompafnada del testimonio de la propia
vida.

Permanece siempre vélida la advertencia del
Cardenal Newman: «Creemos porque amamos=. Y.
en esta misma linea, Kierkegaard destaco que,
«para Dios, lo decisivo no consiste en lo que se di-
ce, sino en el como se adhiere al ideal cada uno en
su vida. Por ello no se puede rebajar el como exis-
tencial, la exigencia de vida, en un simple qué ted-
rico, en un problema de doctrina». Esta importan-
cia del cdmo del vivir cotidiano como testimonio
del cristiano, ha sido uno de los aspectos en los
gue ha insistido en sus ensefianzas el Beato Jose-
maria Escriva, al subrayar graficamente la necesi-
dad de «convertir la prosa de cada dia en endeca-
silabo, en verso heroico» (cfr. homilia Amar al
mundo apasionadamente). El filésofo comunitarista
canadiense Charles Taylor, en su libro Raices de/
yo, ha hablado recientemente de como Dios ama
los adverbios: «a Dios no le interesa que hagamos
grandes cosas, sino que las hagamos bien» (cap.
13). De este modo aparece con nitidez la diferen-
ciacion radical entre el cristianismo y cualquier cla-
se de fundamentalismo.

MOSTRAR LA ESPERANZA

Es necesario plantearse en qué medida la des-
cristianizacion de la sociedad actual no se ha debi-
do a un proceso de pura conceptualizacion del
mensaje cristiano, en el que cuenta sdlo la cohe-
rencia puramente tedrica, desligada del testimonio
de vida; o, dicho en otros términos, la profesidn sin
la confesion, el decir sin el mostrar (lo cual no im-
plica olvidar que el decir puede ser en muchos ca-
sos mas heroico que el mostrar).

De ahi la urgencia de destacar el primado del
amor para juzgar rectamente, y de evitar los dis-
cursos en tercera persona, en favor de los discur-
s0s en segunda y primera persona. En efecto, la
pérdida de la esperanza ha podido comenzar a
partir de la elaboracién de perfectas construccio-
nes doctrinales, a las que faltaba el testimonio de
la alegria. Son muchos los que han podido desmo-
ralizarse ante el emboscamiento de tantos cristia-
nos que deberian aparecer «mas salvados», mas
redimidos y, por tanto, permanentemente conten-
tos. Como escribié San Juan Criséstomo, en Ho-
milias sobre la Epistola | a Timoteo (X, 3), «no seria
necesario abrir la boca si nuestra vida resplande-
ciera de esa manera. Sobratian las palabras si mos-
trasemos las obras. No habria un solo pagano si
nosotros fuéramos verdaderamente cristianos».
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EL VALOR DE LA PIEDAD

La tarea primera y esencial del intelectual cris-
tiano, la identificacion con la voluntad de Cristo,
solo se logra a través de la oracion. Y la clave de la
oracion, como vio Teresa de Jeslis, «no consiste
en hablar mucho sino en amar mucho».

lLa piedad es asi punto de partida indispensable
del intelectual cristiano. Solo a través de la piedad
puede lograrse la serenidad y el abandono en Dios,
el descanso en el espiritu de Dios, de acuerdo con el
famoso texto de Isaias: «Los que confian en Dios re-
nuevan sus fuerzas y echan alas como de dguila, y
vuelan velozmente, y corren sin fatigarse» (Is. 40,31).

Por ello, a la tarea del intelectual cristiano se
opone frontalmente lo que Tomas de Aquino lla-
maba la acidia, gque olvida el descanso en Dios y
conduce a la tristeza y a la muerte. El activismo, el
no descanso, implica soberbia y pereza, y tiene co-
Mo consecuencias: evagatio mentis, verbositas,
curiositas, importunitas, inquietudo, instabilitas loci
vel propositi, torpor, pussillanimitas, malitia (QQ.
disputatae de Malo, 3,14 ad 8,11,4).

En la modernidad, este activismo ha sido el re-
sultado del ideal de autosuficiencia, del deseo del
ser humano de verse como un scberano indepen-
diente de Dios, de los otros y de la naturaleza, lo gue
ha acabado por mostrar su caracter autodestructivo.

En este sentido, nada mas alejado del intelec-
tual cristiano que el resentimiento y la tristeza, el
echar las culpas a los otros de los propios fraca-
s0s, aunque ésta sea en él una tentacion contra la
que debera estar siempre en guardia. Sigue mante-
niendo en este punto toda su vigencia la sabia re-
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comendacién de Vives en su Introduccion a /a sa-
bidurfa: «Conviene no solamente que te ames a fi
mismo, sino que te tengas reverencia, para que te
avergiiences de ti mismo si vas a hacer alguna co-
sa necia, imprudente, desvergonzada, fea, malvada
o impia».

La piedad proporciona el valor necesario para
defender lo que es justo frente a las presiones del
poder. Lo ha dicho espléndidamente Octavio Paz,
en referencia a México, su patria: «La gente que
mejor ha resistido contra el imperialismo es la que
hace peregrinaciones a la Virgen de Guadalupe» (E/
ogro filantrépico, p.60). Se trata de andar atentos
al consejo de Unamuno en su prologo a La vida de
don Quijote y Sancha: «Ctrate de una afeccion te-
rrible que por mucho que te la sacudas, vuelve a ti
con terquedad de mosca: clrate de la afeccion de
preocuparte comao aparezcas a los demds. Cuidate
sdlo de cémo aparezcas antes Dios; ctidate de la
idea que de ti tenga Dios».

UNIDAD DE LA PERSONA HUMANA

La piedad permite ademas luchar contra la frag-
mentacion del saber que pone en peligro la unidad
del ser humano, como sefiala la Gaudium et Spes (n.
8). Esta unidad del ser humano debe manifestarse en
mantener la continuidad, sin confusion, entre lo pu-
blico y lo privado. Tal continuidad se encuentra hoy
amenazada por el liberalismo procedimental, domi-
nador del panorama occidental, que separa radical-
mente el mundo de las virtudes y de la vida buena
—que deberia permanecer en el ambito de lo priva-
do—, del mundo de las reglas, ocupado por los ex-
pertos, al que reduce el ambito publico.

El intelectual cristiano debe manifestar tedrica y
practicamente que la busqueda de las virtudes —la-
boriosidad, lealtad, capacidad de compromiso,
sentido de la justicia, respeto a los otros— es insus-

I papel de la cultura

LA SOCIEDAD

Lo propio del

intelectual
cristiano debe ser
comunicar a
través de la
palabra la
realidad que
conoce, juzgada a
la luz de la fe

_en la construccion de una nueva sociedad

: En esta tarea de construir una nueva sociedad, mas rica en humanidad
[y valores trascendentes, un papel importante lo desempefian los repre-

' sentantes del mundo de [a cultura, a quienes animo a aunar voluniades e
impulsar el trabajo creador para afrontar los retos con que se enfrenta Es-
pafia en el momento actual. En este sentido, no podemos olvidar al mun-
do laboral, Por ello, a los trabajadores y empresarios —desde sus respecti-
vas responsabilidades en la sociedad- no puedo por menos de
exhortarles a la solidaridad efectiva: haced todo lo gue esté en vuestras
‘manos para luchar contra la pobreza y el paro, humanizando las relacio-
nes laborales y poniendo siempre a la persona humana, su dignidad y de-
rechos, por encima de los egoismos e intereses de grupo.

Discurso del Papa sobre los graves problemas sociales. Sevilla (13.V1.93)
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tituible en el ambito publico, para hacer posible el
bien comun, si no se quiere ser complice de la ge-
neralizacion de la corrupcion. Tales virtudes publi-
cas solo se logran como resultado de la proyec-
cion de esas mismas virtudes vividas en el ambito
privado de la familia, de las relaciones interperso-
nales y laborales.

PROBLEMAS ACTUALES
E IDEAS ILUMINADORAS

Como ha sefialado Lucas Mateo Seco, el ca-
tolicismo ve copulativas donde Lutero y la Moder-
nidad ven disyuntivas. Hoy resulta especialmente
importante defender conjuntamente las verdades
dependientes de la realidad de la Creacion y las de
la Redencién, como propone Juan Pablo Il en
Cruzando el umbral de la esperanza (especialmente
caps. 3, 6 y 11). Se trata de evitar cualquier reduc-
cionismo en la profundizacion de la antropologia
cristiana, tal como recordaba el propio Juan Pablo
Il en su discurso al mundo de la cultura en la Uni-
versidad Complutense de Madrid, en noviembre de
1982, al sefialar que solo desde ella se pueden en-
contrar soluciones reales a los problemas de hoy.

En efecto, la proyeccion del cristianismo en la
cultura actual permite iluminar con luz nueva los
principales problemas que tiene hoy planteada la
humanidad. Una tendencia creciente tiende a con-
siderar que son los siguientes:

— el ecoldgico, en cuanto compromete la pro-
pia supervivencia de la humanidad, al menos en
condiciones dignas de vida;

— la violencia, en cuanto implica la destruccion
de la vida de seres humanos y responde al odio y
al miedo, que son factores igualmente autodes-
tructivos;

— el status de la mujer en la sociedad, ya que
su situacion coincide —sobre todo en el Sur- con el
mundo de la explotacion y de la marginacion;

— el pluralismo cultural, en cuanto su no reco-
nocimiento puede desencadenar un brutal estallido
de violencia. (Una vision sucinta de tales proble-
mas puede verse en la parte cuarta de mi libro
Postmodernidad, decadencia o resistencia, Téc-
nos, Madrid 1992).

Pues bien, el mensaje cristiano ilumina la totali-
dad de estos problemas, aportandoles respuestas
validas que vienen de la reflexién sobre las implica-
ciones de la Creacién y de la Redencién. Dos ideas
resultan aqui fundamentales:

12_ La pecaminosidad humana, la existencia de
tendencias en el ser humano que, libremente asu-
midas, pueden llevarle hacia su autodestruccion y
hacia la destruccion de los otros y de la naturaleza.
Negado durante décadas, el sentido del pecado
renace hoy con fuerza. Paradéjicamente, no hay
posibilidad de defender la grandeza del ser huma-
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no sin tener en cuenta su miseria, tal comeo vio en-
tre otros Pascal, sobre huellas agustinianas: «E/
hombre no es ni angel ni bestia, y se da el caso de
que el que quiere hacer de angel, acaba haciendo
de bestia» (Pensamientos, frag. 678).

2% L a igual dignidad de todos los seres huma-
nos.

Veamos como se proyectan estas dos ideas
sobre los problemas planteados.

I. IDEA DE LA PECAMINOSIDAD

Histéricamente, la idea de pecado ha sido ne-
gada en el pensamiento moderno -como conse-
cuencia de la afirmacion del caracter ilimitado de la
libertad humana-, al establecer que todo lo querido
por el humano es por ello moralmente licito. Este
postulado de la radical inocencia humana, que se
preduce con la llustracion y el Romanticismo, es lo
gue trajo posteriormente la negacion de Dios, en
cuanto garante de la distincion entre el Bien y el
mal. El caracter ilimitado de la libertad humana
conducia al ateismo postulatorio.

A- La recuperacion del sentido de pecado se
produce hoy en relacién con los desastres mas visi-
bles y espectaculares —y menos discutibles— realiza-
dos por el ser humano, como son los ecolégicos.

Asi escribe graficamente Havel, el filésofo pre-
sidente de Chequia, en su libro Efl poder de los sin
poder: «La humanidad se encuentra amenazada
quiza por vez primera en su historia por las cuipas
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cometidas por ella misma». De modo semejante es-
cribe Rifki en su libro El mundo invernadero: «el pe-
cado consiste en el engreimiento de la gente que
considera que puede tratar los frutos de la creacion
de modo distinto al que Dios los trata, es decir, que
puede manipularios y explotarlos para fines distintos
a aquellos para los que fueron creadoss.

La crisis ecoldgica evidencia, por tanto, la ver-
dad cristiana del caracter dependiente y meneste-
roso del ser humano, en cuanto ha sido creado del
barro. Por esa razoén, la misericordia es la relacion
mas adecuada en las relaciones interpersonales
(Mac. 8,1-10, Hebr. 4,15s), y la sobriedad la acti-
tud mas propia en relacién con la utilizacién de re-
cursos. Mientras que el ideal de la autosuficiencia
humana, propio de los estoicos y de la Moderni-
dad, conduce a la indiferencia por las necesidades
ajenas.

B- Este sentido del pecado aparece igualmente
con claridad tras las manifestaciones de violencia
dirigidas contra la mujer o las minorias. El sexismo,
el racismo o la xenofobia procederian de la cone-
Xion entre la no aceptacion de la culpa y su pro-
yeccion sobre los otros. Por el contrario, la llamada
evangeélica se dirige a la asuncion de la culpa, an-
tes que recurrir a la arbitrariedad de la violencia
(Juan, 8,7). Este planteamiento ha sido respaldado
por la polemologia (Bouthoul, Fornani), y mas re-
cientemente ha encontrado apoyo en el ambito de
la literatura con la novela de Stangerup, Ef hombre
que gueria ser culpable, y en la de Andrew Kevin
Walker, Seven, ultimamente llevada al cine.

La crisis ecologica
evidencia la verdad
cristiana del cardcter
dependiente y
menesteroso del ser
humano.

s



ESPECIAL |

CATOLICOS EN

;

LA SOCIEDAD ||

’Q";El_'hes-hb cristiano
y sus repercusiones para la cultura

‘a cultura est4 constituida por el conjunto de factores que le permiten

su realizacion en cuanto persona, la humanizacion de su vida. Sin em-

- bargo, hoy hemos llegado a un punto que se caracteriza por una gran de-

bilidad cultural. Si en otras épocas el hombre ha recibido de la cultura el

sentido, la finalidad y el arraigo de su vida, hoy corre el riesgo de perecer

" en la cultura que &l mismo ha producido. Son caracteristicas de esta cri-

sis: el pensamiento debil, el odio a lo excelente, |a incomprension de la
santidad.

En esta situacion, los cristianos estamos llamados a presentar el cris-
tianismo en su originalidad caracteristica, viviendo su novedad en toda su

 frescura. Hoy como ayer, el cristianismo es capaz de encarnarse en las di-
versas culturas, y de producir una nueva unidad de los pueblos, una nue-
va Cristiandad. La vida cristiana es un manantial de fecundidad y de reno-
vaci6n, un impulso de dinamismo en todos los campos: el pensamiento, la
accion, el arte y la santidad.

De |a expectativa vivida brota la expresividad cultural de la fe. La revi-
talizacion de esta expresividad requiere fortalecer la conciencia de perte-
nencia radical a la lglesia, que tanto se ha debilitado en los dltimos tiem-
pos. La institucién es necesaria, porque preserva y garantiza la
permanencia de la fe y de la herencia cristiana. El humus de la novedad
cultura eristiana es la comunion de la Iglesia.

(Card. Paul Poupard, Presidente del Consejo Pontificio de la Cultura,
en la Universidad Complutense, 23.X.95)

La aceptacién de la realidad del pecado debe
verse como una prueba en contra de la tesis de la
llustracién acerca del caracter pesimista del cristia-
nismo. Segun esta tesis, repetida hoy por lo que
Alejandro Llano ha designado como «moderniza-
cidn salvaje» (Studi cattolici, enero 1996), la Iglesia
seria la aguafiestas, el Pepito Grillo de la humani-
dad. Por el contrario, hay que decir que la creencia
en el pecado implica la distincion entre facticidad y
posibilidad, la oposicion a la légica de la resigna-
cion y de lo inevitable, la conviccion en definitiva
de que las cosas pueden ser de otro modo. En
ello radica lo central de la creatividad humana: en
ser capaz de luchar contra el mal moral sin aceptar
su inevitabilidad, que va unida a la dimensién del
inconformismo.

Resulta en este sentido significativo que la acu-
sacion contra la Iglesia se haya modificado desde
la llustracion. Este movimiento eliminaba la idea de
finitud y crefa en el progreso indefinido, haciendo
del ser humano un creador ex nihilo, soberano y
sefior total del mundo. Sin embargo, desde Mal-
thus se subraya, con la misma falta de pruebas, la
escasez de los recursos y la necesidad de reducir
drasticamente la natalidad. Por ello, si antes acu-
saba a la Iglesia de extremo pesimismo, ahora pa-
sa a acusarle de extremo optimismo, por defender
el valor de la vida humana y sus posibilidades para
hacer frente a los nuevos desafios.

evitar cualquier
reduccionismo en
la profundizacion
de la antropologia
cristiana
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C- El mensaje cristiano de la Redencion aporta
a su vez una especial luz sobre el multiculturalis-
mo, en cuanto rechaza todos los sacrificios cruen-
tos de las antiguas religiones, pero comprende su
sentido al considerar que la salvaciéon humana va
unida a la aceptacion voluntaria del sacrificio, del
sacrificio «con-sentido», en cuanto implica la iden-
tificacion con Cristo que se ofrece en la Cruz.

El cristianismo no sélo elimina la legitimidad de
toda actitud racista o xendfoba, que tienda a presen-
tar a los otros como chivos expiatorios, sino que ade-
més obliga al perdon por las ofensas recibidas, lo
cual lleva a eliminar la raiz de la violencia en el cora-
z6én humano. Esta apertura a la Redencion, que ex-
cluye toda violencia y exige el perdon, solo resulta
posible en el medida en que el ser humano se reco-
nozca a su vez indigente y miserable, no solo en el
orden fisico sino también en el moral. Ello puede ayu-
dar a la comprension en profundidad de la crisis ac-
tual, siempre que se haga apelando a la responsabili-
dad en primera persona. Al mismo tiempo,
reconocerse globalmente indigentes y necesitados
de ayuda facilita el encuentro entre culturas y aleja el
peligro de la violencia. La solidaridad surge de la con-
ciencia de la interdependencia, de que necesitamos a
los demés para llevar a cabo nuestros proyectos, del
mismo modo que los otros también nos necesitan.

El reto fundamental en este campo es la defen-
sa de la identidad, la autenticidad de la que habla
Taylor, sin perder el universalismo de los principios
y de los valores.

D- El antagonismo entre cristianismo y violen-
Gia es tan evidente que su aportacién ha sido am-
pliamente reconocida por parte de los que conde-
nan la violencia; asi, resulta explicita la actitud de
Gandhi y su deuda con el Sermén de la Montana.
Paralelamente, el cristianismo ha sido censurado
por los que consideran inevitable el recurso a la
violencia, bien sea como momento necesario
—aunque superable- del desarrollo de la historia
(Marx ve asi al cristianismo como opio del pueblo),
o bien coma elemento constitutivo permanente de
la vida (Nietszche, que rechaza mas radicalmente
al cristianismo, como moral del rebanio).

I1. IDEA DE IGUAL DIGNIDAD

Insistir sélo en la pecaminosidad humana —co-
mo hacen algunos filésofos del presente, como Si-
mone Weil o Levinas—, presenta riesgos, si no va
suficientemente acompafiada de la idea de perdon
de Dios. Uno de esos riesgos es el del moralismo,
que lleva a incidir en la primacia de la ética sobre la
ontologia, con olvido de la dignidad humana, su-
brayando su nulidad ante Dios. Se trata de un re-
duccionismo que Chesterton, en su libro Santo
Tomas de Aquino, habia criticado agudamente en
Lutero: «El temor de Dios es el comienzo de la sa-
biduria, pero no su fin».
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Por ello es tan sumamente importante subrayar
hoy la idea de la igual dignidad de todos los seres
humanos, procedente del mensaje cristiano de la
Creacion. Esta igualdad posee un caracter ontolégi-
co, es decir, se da en todo ser humano de suyo, con
independencia de su comportamiento. En eso se di-
ferencia de otras fundamentaciones de la igual digni-
dad, como la estoica, con tan enorme influencia en la
Modemidad, segin la cual la dignidad tiene cardcter
moral, y sigue por tanto a la practica de la sabidu-
ria/virtud, gue esta abierta como posibilidad a todos,
pero que solo es alcanzada por pocos.

La idea cristiana de dignidad salva incluso la
dignidad del que vive atormentado por la propia
culpa. Tal idea proporciona la clave fundamental
para la solucion de los diferentes problemas actua-
les a los que hemaos hecho referencia. Asi, se dirige
en primer lugar a negar la legitimidad de cualquier
discriminacion por razén de sexo o cultura.

El lema de 1996 de la campara de Manos Uni-
das, la destacada ONG catdlica que lucha contra
el hambre en el mundo -Diversidad de culturas,
igualdad de derechos—, vale del mismo modo para
las relaciones entre mujer y varén: diferentes, pero
iguales en derechos. A su vez, esta idea de igual
dignidad proporciona luz para resolver otras gran-
des cuestiones del presente, con las que a primera
vista pareceria guardar menor relacion.

Asi, por ejemplo, en relacion con el problema
ecologico, la tesis cristiana de la igualdad dignidad
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El cristianismo no solo
rechaza el racismo o la
xenofobia, sino que
ademds obliga al perdidn
por las ofensas
recibidas, lo cual lleva a
eliminar la raiz de la
violencia.

de los seres humanos se enfrenta a las tesis biologis-
tas, que consideran al ser humano como la especie
mas depredadora y la gue se ha reproducido de mo-
do desaforado, por partir de una pretendida igualdad
de derechos de todas las especies vivas. Frente a
ello, el pensamiento cristiano subraya la especial dig-
nidad del ser humano en cuanto es excéntrico, ca-
paz de cuidar de la naturaleza y de sacar, por tanto,
lo mejor de ella; a diferencia de lo que ocurre con el
resto de seres vivos, que viven en la inmediatez y
son incapaces de salir de si mismos.

El ser humano puede ser considerado el centro
de la creacion, en cuanto -al haber sido creado co-
mo imago Dei- sélo él puede sentirse responsable
de la conservacion del resto de la naturaleza (remi-
to a mi libro Ecologismo personalista, Técnos, Ma-
drid 1995).

La conciencia de la igualdad de derechos entre
varones y mujeres se encamina directamente con-
tra la exclusion del sexismo, cuyas conexiones con
la violencia son demasiado obvias, al estar basa-
das en la primacia de la fuerza fisica, del triunfo en
el combate, y en la falta de compasion con el débil
y el vencido. Pero al mismo tiempo exige atencién
universal a los mas indigentes (nifios, ancianos, en-
fermos, pobres), que han sido considerados histé-
ricamente como objeto del cuidado exclusivo de
las mujeres, lo que debe implicar la conciencia de
iguales obligaciones entre mujer y varén a la hora
de atender a los mas débiles. B
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