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CONOSCENZA E NORMATIVITA
UN PANORAMA DI ORIENTAMENTI RECENTI

Il problema della natura umana
nella filosofia spagnola

di Jesus BALLESTEROS (*)

A. Il non-cognitivismo o decisionismo.

E la posizione quantitativamente dominante nel panorama
della filosofia del diritto, morale e politica spagnola contempora-
nea. Pud comprendere almeno tre forme peraltro compatibili.

a) Latteggiamento dualistico, di carattere gnoseologico,
che ha la sua origine nella riduzione empiristica dell’essere ai
fatti. Essendo la natura concepita esclusivamente sotto il profilo
del « quantificabile », essa risulta contrapposta a cid che & pro-
priamente umano, da qui la contraddizione dell’espressione stes-
sa: natura umana. Questa posizione tende a vedere pertanto le
relazioni tra natura e liberta sotto il segno dell’alternativa.

b) 1l relativismo. Critica il concetto di natura umana come
base di normativita, sostenendo che si tratta di un concetto chiu-
so e dogmatico dettato al fine di disconoscere la storia, il cosid-
detto « politeismo dei valori » (Diaz, Sociologia y Filosofia del
Derecho). In realta, il non-cognitivismo si coniuga con la esalta-
zione della liberta come un assoluto, che rifiuta qualsiasi limite
che non trovi origine nella volonta umana, vale a dire nella so-
vranita popolare (Diaz, De la maldad estatal o de la soberania
popular). 11 che porta al volontarismo.

¢) Il puro e semplice volontarismo, che nega ogni dato
strutturale, ogni inclinazione naturale che limiti la liberta umana
assolutizzata. In questa negazione della natura teleologica c’&

(*) Professore di Filosofia del diritto nell'Universita di Valencia.
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una connessione tra I'llluminismo e il nichilismo attivo di Nietz-
sche, che nella Spagna odierna si manifesta enfatizzando ora un
momento ora laltro, come mostrano le posizioni di Muguerza
(Desde la perplejidad) e Savater (Etica como amor propio; « Il
motto sara: non si faccia la tua volonta, ma la mia », p. 204). Si
tratta di realizzare cid che aveva scritto Nietzsche nello Zarathu-
stra: « Ti ho restituito la liberta su tutto il creato e l'increato, ho
allontanato da te ogni obbedienza », perché « se ci fossero degli
dei, come sopporterei di non essere Dio?, guindi non ci sono
dei ». In questa posizione si arriva a difendere il diritto al suici-
dio come diritto fondamentale, la cosiddetta autonomo-
tanasia (1).

Una buona smentita della critica storicistica viene dalla
Scuola giusnaturalista spagnola del secolo XVI, o Scuola di Sala-
manca, in ragione della profonda preoccupazione per i problemi
del proprio tempo e del senso critico rispetto al potere costituito.
L'utilizzazione del concetto di natura umana permise di ricono-
scere uguali diritti naturali ai diversi gruppi di indigeni, rispetto
al nominalismo, che impediva tale difesa ().

B. 1l cognitivismo etico.

a) Il cognitivismo considera suscettibili di conoscenza le
qualiti secondarie e percid la normativitd etica e giuridica. I
principali filosofi spagnoli, neotomisti, krausisti e orteghiani, non
solo sono stati cognitivisti ma hanno difeso la necessita di partire
dal concetto di natura umana come base dell’'etica. Per natura si
intendono le inclinazioni naturali, le quali consentono la auto-
realizzazione e perfezione personale, attraverso la conoscenza
del proprio sentire da parte della ragione pratica (Fray Luis de
Ledn, Exposicion del libro de Job, cap. XXVIII, citato da Corts,
p. 248: « Cosi come nelle altre creature, ho impresso nel loro

()« Claves », Luglio-Agosto, 1990,

(2) Sull’argomento, rimando alla mia posizione sull'idea di humani-
tas in Vitoria, nel recente Congresso su « El derecho indiano y los origenes
de las modernas declaraciones de derechos », Citta del Messico, Instituto
de Investigaciones Juridicas, IX, 1993; e al libro di Mauricio Beuchot
Puente La querella de la conquista, Citta del Messico, Siglo XXI, 1992.
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essere la legge che seguono, cosi ti ho dato il senno affinché tu
comprendessi i miei comandi ») (3).

Su queste basi, il pensiero spagnolo ha teso a sottolineare il
carattere teleologico della natura umana, in modo tale da poter
fondare il dover-essere, cosi come la realta sintetica della natura
umana, in particolare tra eternitd e temporalita (Corts, Millan),
tra natura e storia (Ortega, interpretato da Legaz), tra natura e
libertq (Millan Puelles), tra natura e ragione (Zubiri, allorché sot-
tolinea la ragione « senziente »).

La tradizione cognitivista, che crede in una natura umana
come base della normativita, non & stata difesa in Spagna soltan-
to dalle correnti influenzate dal pensiero cristiano, di ispirazione
soprattutto tomista, come & il caso degli autori citati prima. Il
problema fondamentale, secondo me, in questa posizione &
quello del ruolo della ragione quale interprete del significato
delle tre inclinazioni naturali, che vengono indicate in 1,2. q. 24
a.2:

a) listinto di conservazione, comune a tutti gli esseri viven-
ti, da cui S. Tommaso fa derivare la necessita di conservare la
vita umana; ma sarebbe opportuno ricercare le ragioni del suo
criterio sull’egualitarismo biologico che, oggi, ¢ tanto diffuso.
(Sull’argomento, 2,2. q. 66 a 1).

b) l'unione sessuale, comune a tutti gli animali. Sotto que-
sto punto di vista, bisognerebbe differenziare l'unione peculiare
all'uomo, da quella dettata dalla sensualita, il fomes peccati (1,2.
q. 91 a 6), che costituisce legge per gli animali ma non per I'uo-
mo, il quale deve ricercarne sempre il senso.

¢) il desiderio della visio Dei e di vivere in societa che &
l'unica peculiarita dell'uomo, e deve pervenire ad eliminare l'i-
gnoranza ed evitare le offese verso coloro con i quali si convive.
1l paradosso della condizione umana & che questo desiderio, che
& T'unico specificamente umano, per quello che riguarda la visio
Dei non pud essere soddisfatto senza la grazia (Todescan, Lex,
natura, beatitudo, pp. 28-34).

L'esigenza del diritto proviene dalla conflittualita tra neces-
sita degli altri (eros), che deriva dalle due prime inclinazioni, ¢

() E opportuno tricordare che per PIEPER, Realidad y Bien, p. 97, la
ragione pratica & l'idea centrale dell'etica classica cristiana.
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capacita di dare di sé (agape), che deriva dalla terza inclinazio-
ne. Oppure, in altre parole, dalla necessita di trovare criteri per
il redimere tempus (il che fu gia intuito da Anassimandro). In as-
senza di Dio, predominano I'egoismo, la chiusura, I'atteggiamen-
to di Oreste; con Dio, la gratitudine e I'apertura (Ifigenia).

Il cognitivismo & stato anche difeso da correnti ritenute non
cristiane, come quella dei krausisti, e che sono state alterate in
senso positivistico dalle correnti attualmente dominanti.

I principali filosofi spagnoli sono stati cognitivisti e si sono
preoccupati soprattutto del tema della natura umana come Sene-
ca, Vives, Vitoria, Suarez, Giner de los Rios, Ortega y Gasset.

Solo nel caso di ORTEGA (1883-1955), il credere nella natu-
ra umana potrebbe sembrare problematico, gia a partire dalla
sua famosa affermazione: che I'uvomo non possiede natura ma
storia. Tuttavia Ortega non & uno storicista bensi un continuato-
re di Simmel e Husserl, e un critico della ontofobia di Kant.
Inoltre si possono evidenziare importanti somiglianze tra il con-
cetto di ragione pratica aristotelica e quello di ragione storica di
Ortega, in quanto in entrambi & centrale la percezione delle cir-
costanze (Efica, II, 1). La massima etica fondamentale di Ortega
¢ quella di Pindaro: « Diventa quello che sei», (Estética en el
tranvia, 1916), o — che poi & lo stesso — lideale dell’eroe gia
presente nelle sue Meditaciones del Quijote, del 1914 (%), il che
mette in evidenza la perfetta continuity tra essere e dover-essere,
confermata nel suo saggio su Espafia Invertebrada (1921): « L’i-
deale di una cosa consiste nel perfezionamento di questa. Ogni
giusta sentenza su come devono essere le cose presuppone la
puntuale osservazione della realta » (2° parte, cap. 4°, p.
111-4). La contrapposizione che egli stabilisce con I'universali-
smo deve essere intesa soprattutto come opposizione all’etica
kantiana. Anche la sua affermazione che « 'uomo non possiede
natura ma storia », secondo Legaz, pretendeva soltanto sottoli-
neare che la differenza tra 'uvomo e I'animale & basata sul fatto
che la natura umana & storia (Atldntida, 1964, p. 223). Cid che
preoccupa Ortega & superare il dualismo kantiano e a tale pro-
posito scrive in T. XI, pp. 24 ss.: « Gli uomini delle ultime ge-

(*) Citato da Bonete, « La etica en la Filosofia espaniola del siglo
XX », in Historia de la Etica, Barcellona, Critica, 1989, III, p. 392.
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nerazioni hanno imparato che il loro destino non & servire certe
astrazioni formali di etica o di diritto, ma che, al contrario, di-
ritto ed etica sono strumenti al servizio di necessita reali » (5).

Il cognitivismo orteghiano, che pud servire di base per un
certo giusnaturalismo, & stato continuato e superato da ZUBIRI
(1898-1983): i suoi scritti principali sono: Naturaleza, Historia,
Dios (1942); Sobre la esencia (1962); Intelligencia sentiente
(1980); El Hombre y Dios (1984); Sobre el hombre (1986); Sobre
el sentimiento y la volicion (1992); El problema filosdfico de la
historia de las religiones (1993). Zubiri & tra i filosofi spagnoli
del XX secolo colui che riesce a elaborare I'antropologia metafi-
sica pitt profonda, opponendosi a ogni tipo di dualismo, e con-
cretamente al dualismo tra essere e dover-essere, cosi come al
decisionismo nietzschiano (8).

@) Zubiri ha difeso 'unita di cid che & reale rispetto alle
rotture o frammentazioni che le diverse sostantivazioni della mo-
dernitd hanno supposto. « La filosofia moderna, al di qua di tut-
te le sue differenze, & stata fondata su quattro concetti che, a
mio avviso, sono quattro false sostantivazioni: lo spazio (I'esten-
sione), il tempo, la coscienza (la res cogitans), I'essere. Lo spa-
zio, il tempo, la coscienza, l'essere sono solo qualita delle cose
che sono gia reali ». Da qui il suo intento di ricercare una idea
di cid che ¢ reale, anteriore alle sostantivazioni (introduzione al-
la traduzione inglese di Naturaleza, Historia, Dios, 1980). Cosi
Cartesio e la fenomenologia sostantivarono la coscienza; Kant lo
spazio e il tempo, seguendo l'esempio di Newton; Heidegger I'es-
sere. Bisogna andare oltre.

b) Zubiri ha approfondito la relazione e la differenza tra
natura e persona. « La liberta & per 'vomo il porsi come perso-
na, e si costituisce laddove si costituisce la persona, nella sua re-
ligacion con l'essere. La liberta & possibile solo come liberta per,
non come semplice liberta di e solo in questo senso & possibile
come religacion. La liberta non esiste se non in un ente radicato

() Per la critica al dualismo in filosofia del diritto tenendo conto
dei precedenti di Kant: CARPINTERO, La cabeza de Jano.

(®) Trigeaud ha recentemente messo in evidenza come Ortega abbia
anticipato in molte cose Heidegger, sin dal 1924, cosi come Zubiri. Ciono-
nostante, la Francia razionalista fa di tutto per dimenticarli (Legaz. Figura
y pensamiento, p. 120).

10
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nella massima fondamentalita del suo essere. Non c¢'¢ liberta
senza fondamento. L'ens fundamentale, Dio, non & un limite
estrinseco alla liberta, bensi questa fondamentalitd conferisce al-
l'uomo il suo essere libero: 1°, per quel che riguarda l'uso effet-
tivo della liberta; 2°, per quel che riguarda la liberazione; 3°,
perché fa si che I'uomo si costituisca come essere dotato di un
fondamento. L'uomo esiste e la sua esistenza consiste nel farsi li-
beramente. Questo & un problema cruciale che bisognerebbe
nuovamente approfondire. Senza religacidn, la liberta sarebbe la
massima impotenza e la massima disperazione per I'uomo. Con
la religacidn e con Dio, la libertd & la sua pit grande forza, a
tal punto che con essa si costituisce la sua propria persona, il
suo proprio essere, di fronte ad ogni cosa, compresa la propria
vita » (Naturaleza, Historia, Dios, pp. 387 ss.).

Zubiri ritiene che Iintroduzione del concetto di persona si
debba ai cappadoci che, come il diritto romano e Cicerone, dif-
ferenziarono tra persona e res (El hombre y Dios, p. 323); ma
decisivo fu l'apporto di Riccardo di San Vittore (+1173), che
nel De Trinitate stabili la distinzione tra natura (sistencia), e per-
sona (ex sistencia) (7). Questo ex (« la relazione di origine, da
cui proviene la mia natura »), indica che l'essere persona ¢ il ri-
ferimento a Dio, l'agape, la possibilita di uscire da se stessa. La
persona € essenziale, costitutiva e formalmente riferita a Dio e
alle altre persone. In El hombre y Dios (p. 30 ss.) afferma che
l'uomo & un animale personale. Al riguardo, I'opera di Zubiri si
oppone frontalmente alle posizioni di Nietzsche e ha potuto esse-
re definita come « volonta di veritd » (Diego Garcia considera a
questo proposito Zubiri come il prototipo della postmodernita in
quanto superamento del volontarismo moderno).

¢) La religacidn (vincolamento con la felicita) & il fonda-
mento dell'obbligo al dovere. Qui si avvertono chiare influenze
tomistiche: la felicita, come identificazione con Dio, & la base

() 11 testo di Riccardo di San Vittore & il seguente: « Quod autem
dicitur existere, subintelligitur non solum quod habet esse, sed etiam aliun-
de, hoc est ex aliquo habet esse; Quid est enim existere nisi ex aliquo si-
stere (essere da altro), hoc ex substantialiter ex aliquo esse? » (De Trinita-
te, IV, 12, citato da GOMEZ ARBOLEYA, Sobre la nocicn de persona, REP,
1950, n. 49).
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di tutta l'etica tomistica (si veda Todescan, Lex, natura, beatitu-
do). Infatti Zubiri si richiama anche alle tesi tomistiche delle in-
clinazioni naturali, includendo tra esse la felicita, e al tempo
stesso sottolinea che siamo legati a cid che ci fa esistere. (Cio2 il
concetto di religucidn ricorda la nozione tomistica di exitus, e
I'obbligo quella di reditus). « Nell'obbligo andiamo verso qualco-
sa. Nella religacion, veniamo da. Quindi andiamo, in quanto
siamo venuti ». (Hombre y Dios, pp. 93-4; Naturaleza, p. 372).
In Zubiri, come in Tommaso d’Aquino, il dover-essere si appog-
gia chiaramente all'essere. « Non si pud contrapporre l'essere al
dover-essere perché come essere 'uomo & costitutivamente difet-
tivo » (Sobre el hombre, p. 420). La ragione pratica scopre i do-
veri, che sono la ratio vivendi (p. 413). « Cid che & morale & ri-
chiesto da cid che & naturale, anche per sussistere biologicamen-
te » (p. 144).

d) Risulta coerente con quanto detto la sua enfasi sulla
temporaliti come un darsi (Intelligencia sentiente), ma unito all’e-
sigenza della fedeltd, come verita « senziente » (El hombre vy
Diuos, p. 107), il che serve di base per la dimensione della giu-
stizia come volonta costante, come il mantenimento della parola
nel tempo, che esige il retto desiderio, rispetto alla cultura della
miseria e del lucro. Il reale non si riduce all’istante, ma richiede
tre momenti: « quello della manifestazione, quello della fedelta e
quello dell’effettivita » (Ib. p. 107). Zubiri distingue, infatti, tra:

1) i corpi (soma), caratterizzati dall’estensione (come sono
i minerali). La loro realta si limita allo stare.

2) gli esseri viventi (zoe), la cui struttura unitaria (vita)
consente loro di superare lo spazio, visto che & presente in tutte
le parti del corpo. La loro realta & il vivere. Possiedono eros
(proprio della natura).

3) gli esseri umani (preuma), la cui dinamica spirituale
consente loro di superare il tempo. « La persona & un'unith
identicamente presente in tutti i momenti della sua durata tem-
porale, e non solo sovraspaziale, ma sovratemporale ». La loro
realtd & U'essere persona. (Naturaleza, Historia, Dios, p. 440) (3).

(8) L'enfasi sulla durata, che Zubiri chiama « retinencia » (Sobre el
hombre, p. 548) potrebbe collegarsi con quegli autori che, influenzati da
Bergson, mostrarono la loro adesione alla dottrina istituzionale, in partico-
lare Corts, Ruiz Gimenes o Martin Retortillo.
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La fedelta & sinonimo di veridicita, in un senso radicalmen-
te diverso dall’autenticita di Nietzsche (sull'argomento, E! hom-
bre y Dios, p. 106). Zubiri recupera a favore dell’'ontologia cid
che Nietzsche aveva perso attraverso la via del volontarismo,
proprio come esigeva Marcel in Le déclin de la sagesse. La pecu-
liarita dell'uomo non & certamente la temporalita — comune al-
l'animale — come dicevamo prima, propria dell'eros; bensi la fe-
delta, la liberta di amare, propria dellagape. L'uomo, in quanto
eixov di Dio, immagine e provenienza da Dio, & vocazione, dif-
fusione ed effusione, agape (p. 340-3).

e) Da qui l'altro aspetto su cui Zubiri insiste con particola-
re lucidita: il sostegno come caratteristica fondamentale dell'uo-
mo, l'idea che ogni uomo ha bisogno dell’aiuto degli altri (Sobre
el hombre, p. 236), cosi_come l'idea che ogni uomo & portato
verso gli altri (p. 270). E la caratteristica dell'alterita della vita
umana che sarebbe stata molto bene sottolineata nel Levitico
(27,30-33), in riferimento alla misericordia e alla compassione,
La comprensione adeguata dell’altro implica la necessita di chiu-
dere con «l'epoca dell'immagine del mondo », cid che Zubiri
ha chiamato « la tirannia della vista » (El hombre y Dios), p.
103). In questa, l'altro appare solo come oggetto, come qualcosa
che sta ante, cid che porta all'indifferenza, al vederlo come cosda,
0 meglio come ombra negativa di me stesso da eliminare (pulizia
etnica). Invece, dalla prospettiva della supremazia dell'udito, I'al-
tro appare come coinvolto nella mia vita e io nella sua (p. 352).
Da questo punto di vista Zubiri si oppone, benché implicitamen-
te, all'idea orteghiana dello « Spettatore », per proporre la supre-
mazia dell’'udito. « L'uomo & la voce della realta » (Ib., p. 104).

La sua insistenza sull'unita primaria anima-corpo, sentimen-
to-ragione, ha influito su Rof y Lain Entralgo. Nella sua opera
Sobre el hombre (p. 469) scrive: « L'unita sostanziale dell'uomo
ha origine dall'istante del concepimento »: « La psiche scaturisce
dalla stessa cellula germinale, in virti del principio natura natu-
rans ». Il suo concetto di natura, aperto all’aspetto tecnologico, e
percid opposto al riduzionismo meccanico, influisce su Marias,
Aranguren, Lopez Quintas (Pensadores cristianos actuales) Nicol
(Existencia historica), Lisarrague Recasens o Legaz, i quali pro-
prio per questo senza troppa incoerenza, sono confluiti nel tomi-
smo (vedere tesi di De Castro). :

L'influenza di Zubiri nell'ambito della filosofia giuridica &
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stata importante specialmente in Gomez Arboleya, i gia citati Le-
gaz e Aranguren (Etica), Gil Cremades (Hombre, sociedad y de-
recho en la Filosofia de Xavier Zubiri, AFD, 1963, p. }47 ss.),
Delgado Pinto (Derecho, Historia, Derecho natural, in ACFs,
1964), Peidro Pastor.

Ma la figura pius rilevante tra quelle influenzate da Ortega e
Zubiri nell'ambito della filosofia del diritto & senza dubb}o LE-
cAZ (1906-1908), il cui articolo piut importante sul tema in og-
getto forse & quello pubblicato sulla rivista « Atlantida », 1964,
p. 218 ss., dal titolo El derecho natural. Problema vigente. Legaz
interpreta Ortega in senso non storicistico, ma in armonia con il
pensiero classico: « la natura umana € storica ». Legaz si oppone
alla posizione normativistica del diritto naturale e cops:dera, con
Rosmini e Amor Ruibal, che il punto di partenza & la persona
come creatura € percid la concezione della liberta come‘r‘elzgcz-
cion in un triplice senso: di dipendenza da Dio, di fraternita con
gli altri uomini e di dominio sulle cose (p. 228). Manca forse
una preoccupazione per la cura delle risorse, che gia si poteva
prevedere all'epoca. E anche piti chiaramente nella quinta edi-
zione della sua Filosofia del derecho, del 1979, si pud leggere:

—« I1 diritto naturale & lo stesso essere persona dell'uomo, nel rap-

porto essenziale con le altre persone, essenzialmeqte vincolate
alla suprema persona di Dio, ¢ dominando essenzialmente sul
mondo » (Barcellona, Bosch, 1975). Gia nel 196_8, Cotta aveva
posto il problema ecologico, in La sfida tecnologica (°). 11 carat-
tere personale dell'essere umano giustifica al tempo stesso il do-
minio sulla natura e la sua conservazione (in opposizione alle
varie forme di deep ecology, che disconoscono la gerarchia tra
cid che & personale e cid che & biologico) (19).

Il diritto naturale in quanto diritto della persona appare
cosi come radice e fondamento della totalitd del fenomeno giuri-
dico. Qualcosa di analogo avviene in un altro studioso, in que-
sto caso un metafisico, sul quale si appoggia lo stesso Legaz. Mi
riferisco a MiLLaN PUELLES (nato nel 1921).

(®) Sui problemi della natura umana e la liberta in Legaz, si posso-
no constltare i recenti lavori di Trigeaud ¢ Puy, in Luis Legaz Lacambra,
Figura y pensamiento, in Maestros Complutenses de derecho, a cura di A.
Sanchez de la Torre, Faculdad de derecho, 1993, pp. 119 ss., e p. 139 ss.

(19 Questa sarebbe la posizione di CAPELLA, Ciudadanos siervos, e
della rivista « Mientras Tanto ».
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Riguardo al tema centrale del carattere cognitivistico della
etica, Millan Puelles ammette infatti che gli imperativi non pos-
sono essere veri o falsi, ma che lo possono essere i giudizi enun-
ciativi che li sostengono. Cosi, l'affermazione « non uccidere »
non ¢ direttamente vera o falsa, ma lo ¢ il giudizio che sottende:
« Uccidere & malvagio ». « Ci sono giudizi perché ci sono verita
basilari » diceva Brentano, in El origen del conocimiento moral.
Puelles insiste sulla necessita di sostituire la disgiunzione moder-
na natura-libertd con la sua congiunzione (La sintesis humana
de naturaleza y libertad).

Nel Léxico Filosdfico, Madrid, Rialp, 1984, alle voci « na-
tura » e « universali », evidenzia che «né i diritti né i doveri
possono fondarsi senza un’ontologia che riconosca che l'uomo
possiede di suo, prima di tutte le sue libere decisioni, una natu-
ra che gli & propria ed effetto di cid che Dio ha voluto ». I diritti
e i doveri naturali devono riflettere l'uguaglianza, propria della
natura specifica, e la differenza propria della natura individuale.
L'oblio della prima & l'origine del nominalismo e dell'individuali-
smo. L'oblio della seconda & l'origine del totalitarismo. Egli criti-
ca in particolare il positivismo giuridico, che chiama volontari-
smo popolare, poiché riduce l'essere del diritto alla volonta del
legislatore, negando la natura umana. Per simili ragioni, P. Ser-
na ha affermato I'impossibilita del positivismo giuridico di essere
il fondamento dei diritti umani (Positivismo conceptual y funda-
mentacion de los derechos humanos).

In un altro momento (voce « diritto »), ritiene che chiama-
re diritto cid che ¢ ingiusto costituisce un'adulazione per colui
che possiede il potere. In definitiva, & una versione dello storici-
smo, il quale confonde la nozione di natura, che non & un
« principio di comportamento fisso » (senza alcuna liberta di va-
riazione, percid monotono, rigido, per cui risulta incompatibile
con la liberta, che ¢ indeterminazione, scioltezza, agilita), ma un
« principio fisso di comportamento », il che & ben diverso. Non
c’e contraddizione tra natura e [iberi poiché, come sottolinea —
con una formula felice che sembra anticipare il capitolo 46 della
Veritatis splendor — 1'uvomo possiede libertd ma non & liberta. La
liberta come libero arbitrio e liberta trascedentale & qualcosa da-
to dalla natura all'uomo, in quanto capacita di autodeterminarsi;
cid che I'uvomo pud apportare & la liberta morale.

Corts GraU (nato nel 1905) sottolinea la connessione tra
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veritd e norma, cercando di avvicinare il metodo fenomenologi-
co all'ontologia classica, nel tentativo di superare cid che nel
primo ¢’¢ di cartesianesimo. « La fenomenologia ¢ un metodo
per limitare la realta ed estrarne le componenti essenziali al fine
di inserirsi nella filosofia classica e smuoverla dalle sue proprie
radici e rinnovare quelle questioni inaridite dal raziocinio » (Ca-
ruso, p. 170).

Di contro ai propositi neo-nietzschiani di contrapporre na-
tura e ragione/libertis, Corts si domanda con Marcel « se il pro-
blema fondamentale non consista nell'invertire il percorso segui-
to da Nietzsche e tornare a recuperare la realti, che egli aveva
svalutato nel tradurla in linguaggio di volonta » (Le déclin de la
sagesse) e afferma: « la natura umana & fondamentalmente razio-
nalita e liberta, che supera tutte le forze inferiori... Il progresso,
il regno della cultura, la gerarchia sono pilt conformi alla nostra
natura di quanto lo sia I'anarchia selvaggia, mansueta o bellico-
sa. Cid che & naturale nell'uomo non & cid che & primitivo, rudi-
mentale, ma cid che & progressivo: vale a dire, le strade attraver-
so le quali egli raggiunge il suo compiuto sviluppo » (Curso, p.
249). « All'uomo & stata data la ragione affinché conformasse ad
essa le sue inclinazioni naturali » (Ib. p. 11).

Corts Grau sottolinea la connessione temporalita-eterniti
nell'uvomo come unico modo in cui la natura umana possa servi-
re di base per la normativita. Bisogna cogliere il soffio della Ge-
nesi, visto che altrimenti la natura umana si riduce a pura polve-
re, a fatticith, in modo che non possa servire di base per la nor-
mativitd. (Curso de derecho natural: « Se nel sacco di marciume
che & l'uvomo entrano affanni infiniti ed estreme rinunce, ¢'€ mo-
do di spiegare il suo volo senza il soffio della Genesi? » p. 220).

Per quanto riguarda i momenti legislativo e giurisdizionale,
il pensiero filosofico giuridico spagnolo presenta un « pandermo-
craticismo teorico » (compatibile con una restrizione pratica della
democrazia e dello stesso Stato di diritto, dovuto alla monopo-
lizzazione dei mass media e al controllo del potere giudiziario da
parte del potere esecutivo con i decreti nel Tribunale Costituzio-
nale e nel Consiglio Generale del Potere Giudiziario). C'¢ una
forte propensione dottrinale verso un totale decisionismo del le-
gislatore — la sovranita popolare copre tutto — unito ad una re-
strizione del ruolo del giudice nell'ambito dell'esperienza giuridi-
ca, proveniente dalla sua origine non democratica. Rispetto a
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questo atteggiamento, emergono in Spagna gli studi di A. Olle-
1o, Interpretacion del derecho y positivismo legalista, cosi come
Derechos humanos y metodologia juridica, nei quali si tende a
sottolineare come l'inevitabilita del momento interpretativo recu-
pera l'importanza della funzione giudiziaria come ricerca della
veritd concreta del caso.

(traduzione dallo spagnolo)






